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 مفاهيم الجمال وتجلياتها في الفلسفة الاسلامية
 ا.م. د. سامي محمود إبراهيم 

بحثنا ىذا ينطلق من حقيقة موضوعية مفادىا اف مفاىيم الجماؿ وبذلياتها ىي بذسيد لخلاصة العطاءات التي توصل إليها العقل. وفي  المستخلص:   
ة عن الابذاىات الثقافية الدختلفة التي عرفتها الحضارة العربية الإسلامية، لذذا يهدؼ البحث ىذا البحث نؤكد على اف مفاىيم الجماؿ ىي صورة متكامل

 أيضا إلى فهم فلسفة الجماؿ ووضعها في إطارىا الثقافي الاجتماعي التارلؼي الصحيح.
ومدى ما وصل إليو  لجماؿ عند الدسلمتُ.لغة واصطلاحا. وكشف القيمة الحقيقية ل بزصص الدبحث الأوؿ في: برديد مفاىيم الجماؿ وتعريفها   

والدبحث الثالٍ في:  الفكر الإسلامي من فهم لأىم القضايا الكبرى وألعها مفهوـ الجلاؿ، وىذا الدبحث ىو بدثابة التمهيد لفكرة الجماؿ وتصورىا.
لأساسية لدسألة الجماؿ في استبياف شمولذا وإحاطتها وقد فرضت قيود البحث استكشاؼ الأصوؿ ا مفاىيم الجماؿ عند الفلاسفة اليونانيتُ والدسلمتُ.

 بكافة جوانب الفلسفة. ومن ىذه الأصوؿ مفهوـ العبودية ومفهوـ الدعرفة والكشف والتجلي وانو معزز لفهم الجماؿ. 
، واجب الوجود، ولا يليق إلا بو، فإف كما سنميز في الدبحث بتُ جماؿ مطلق وجماؿ مقيد، وإذا كاف الجماؿ الدطلق واحدا، لأنو يقابل الواحد الأحد   

اىم ما والدبحث الثالث: الأبعاد الوجودية والدعرفية لفلسفة الجماؿ الإسلامية. والخابسة؛ وفيها الجماؿ الدقيد متعدد، لدقابلتو كل ما عدا ا﵁ من لسلوقات. 
 تائجخرج بو البحث من ن

 
 المقدمة:

العلم الذي  ذلك افعصره  اشكاؿىي  –وؼ الجماؿ الألدالٍ امانؤيل كانتفيلس ينحوكما –فيلسوؼ  إشكاؿ أيحقا إف    

التي اىتم بها  ذاتهافي زمانو، لكن "كانت" نفسو اىتم بالدوضوعات  افالسائد لعافي الواقع  ينتقدهيستخدمو والدفهوـ الذي 

لا لؼتلف باختلاؼ الزماف   ً ا  واحد  ً ا  اىتمام                         الاىتماـ بدوضوع الجماؿ ظل  ف أيعتٍ  لشا الفلاسفة الدسلموف وخاصة مفاىيم الجماؿ.

الدختلف طريقة فهم الدفاىيم ووضعها في سياقها الدناسب. وما مفهوـ الجماؿ إلا واحد من ىذه الدفاىيم التي          إلا  أف   والدكاف،

اىة لدى عامة البشر، ورغم أكثر الدفاىيم بدمن وبقيت تثار إلى يومنا ىذا. فمفهوـ الجماؿ ىو  ،أثتَت مع بداية التفكتَ الفلسفي

، بدءا من فلاسفة اليوناف، ومرورا بالفلاسفة الدسلمتُ. وقد )وتباينت(. فقد تعددت تعريفاتو الفلاسفةذلك ظل لزل خلاؼ بتُ 

 تطور مفهوـ الجماؿ في الفلسفات الغربية الحديثة والدعاصرة حتى أصبح من أكثر الدفاىيم الدعرفية تعقيدا. 

إلى فهم فلسفة الجماؿ      ً أيضا   إلى إبراز فلسفة الجماؿ التي بسيز بها الفلاسفة الدسلموف. كما يهدؼ البحث عليو، يهدؼ ىذا  

الوجودي والدعرفي والثقافي الصحيح، إذ إف فصل الفروع عن الأصوؿ يؤدي إلى فوضى في الدنهج وأخطاء في  سياقهاووضعها في 

لجمع والتصنيف وتقدير الصافٌ منها للفحص النقدي، آخذا بعتُ الاىتماـ الأحكاـ. الأمر الذي لغعل الباحث أماـ صعوبات ا
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فضلا عن تطور دلالة مفاىيمها تعاقبيا. فالاختلاؼ واضح في  ،تنوع التجربة الجمالية وطابعها النسبي بتُ الفلاسفة والدفكرين

، والبنية التًاثية ،التفكتَ وخصوصيةطابع الديتٍ، الدمارسة والتعريف، وىذا الاختلاؼ عائد إلى أسباب عدة من ألعها الفي الدنهج و 

 منهما.     كل  والتجربة التارلؼية الخاصة ب

كبر الأثر في اختياري لدوضوع أكاف للدراسات التي أسهم في تطويرىا العديد من الأساتذة العرب، وخاصة في فلسفة الجماؿ،    

الدتخصصة على لضو تفصيلي، حسب علمي. فمعظم الدارستُ البحث، وىو موضوع جديد لم يبحث بعد في الدراسات العربية 

والباحثتُ في فلسفة الجماؿ قد ابذهوا في الأغلب إلى دراسة الجماؿ دراسة جزئية فألعلوا العديد من الدسائل الدتعلقة بها وحصروا 

ا نعتقد اف البحث في فلسفة الجماؿ عند مفهوماتها في دوائر ضيقة. فهذه الدراسات مع انها قيمة ومفيدة وقد أفادتنا كثتَا، إلا انن

 ،أي فيلسوؼ يتطلب البدء والوقوؼ على الكثتَ من الدسائل الفلسفية كالطبيعة وما بعد الطبيعة، والختَ والشر، والحسن والقبح

عة لذلك وما يتعاقب عليهما من حدس وإحساس، وىنا يكمن الجماؿ الذي يسري في النفس كما يسري في الطبي ،والصورة والدادة

 فالبحث فيو مهم للغاية. 

طمح فيها إلى رسم معالم رؤية جديدة أعمق وأشمل لفلسفة الجماؿ، انطلاقا من قراءة جديدة والتي نىذه  مقاربتناوعليو نبدأ    

ف في موضوع نقتًحها لدراسة ىذه الفلسفة. وتسعى إلى بياف الأفكار والدواقف الجديدة والدبتكرة التي خرج بها الفلاسفة الدسلمو 

 الجماؿ يتضح من خلالذا: 

 النظاـ الجمالي للطبيعة وضرورتو وانتظامو ثم ارتباط ىذا النظاـ بالناحية النفسية الإنسانية. .1

    كل ما في الوجود يستَ وفق نظاـ متسق ونواميس ثابتة لا تتغتَ، واف الوجود بأسره عبارة عن تناسق وانسجاـ وتكامل.  .2

 وجود. ولعل ما تقدـ ذكره يبتُ البواعث الأساسية التي دعتتٍ إلى دراسة ىذا الدوضوع.ز صفات الابر فالجماؿ إ

 .مباحث وخابسة وبناء على ما تقدـ أوزع البحث بعد ىذه الدقدمة، على ثلاثة 

 متُ.لغة واصطلاحا. وكشف القيمة الحقيقية للجماؿ عند الدسل أخصص الدبحث الأوؿ في: برديد مفاىيم الجماؿ وتعريفها   

ومدى ما وصل إليو الفكر الإسلامي من فهم لأىم القضايا الكبرى التي ترتبط بو وألعها مفهوـ الجلاؿ، وىذا الدبحث ىو بدثابة 

وقد فرضت قيود البحث  والدبحث الثالٍ في: مفاىيم الجماؿ عند الفلاسفة اليونانيتُ والدسلمتُ. الجماؿ وتصورىا. ةالتمهيد لفكر 

ساسية في الفلسفة الإسلامية لدسألة الجماؿ في سبيل استبياف مدى شمولذا وإحاطتها بكافة جوانب استكشاؼ الأصوؿ الأ
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جلي وانو معزز لفهم الجماؿ. كما سنميز في الدبحث بتُ بودية ومفهوـ الدعرفة والكشف والتالفلسفة. ومن ىذه الأصوؿ مفهوـ الع

لق واحدا، لأنو يقابل الواحد الأحد، واجب الوجود، ولا يليق إلا بو، فإف جمالاف: جماؿ مطلق وجماؿ مقيد، وإذا كاف الجماؿ الدط

والدبحث الثالث: الأبعاد الوجودية والدعرفية لفلسفة الجماؿ الدقيد متعدد، لدقابلتو كل ما عدا ا﵁ من لسلوقات، وىي متعددة. 

 ج خرج بها.بياف أىم ما وقف عليو البحث من نتائالجماؿ الإسلامية. والخابسة؛ وفيها 

ومن نافلة القوؿ الحديث عن صعوبات واجهت الباحث في دراستو، فضلا عما يرتبط بحدود الدوضوع واتساعو زمانيا ومكانيا،     

شرنا، وأبرز ىذه الصعوبات قلة الدراسات التي تعافً موضوع الجماؿ من زاوية فلسفية. وإذ نقدـ ىذه الدراسة لا نبتغي أكما 

بل نريد أف نتخذ لشا يصلح منها مفتاحا لعطاء  يلة ومقارنتها بالفلسفات الغربية؛أسلافنا من أعماؿ جل خلفو الوقوؼ عند ما

جديد فنكمل الدستَة وبذلك نصل الحاضر بالداضي بعتُ مفتوحة على الدستقبل، فتكوف صلتنا عندئذ بتًاثنا صلة حية معطاءة 

مة قادرة على النهوض رغما عن جميع ما يعتًيها من عارض ا﵀نة الحاضرة. برقق دلؽومة الرسالة وترسخ دورنا بوصفنا أمة حية، أ

لنعوض ما فاتنا من أمور لتصبح في الدستوى      ٍ بناء       ٍ علمي                        ٍ نأمل أف يكوف موضع نقد    ً ا  وفي الوقت الذي نشعر فيو بأننا بذلنا جهد

 العلمي الرصتُ. 

 وما توفيقي إلا با﵁، ىو حسبي ونعم الوكيل.

 :: تحديد مفهوم الجمال لغة واصطلاحاالمبحث الأول

الجماؿ سمة بارزة من سمات ىذا الوجود، إف لم تكن أبرز سماتو، والحس البصتَ الدتفتح يدرؾ الجماؿ من أوؿ وىلة وعند أوؿ     

ن كماؿ لقاء، وىو ليس أمرا ضروريا في ىذا الكوف، على الرغم من بذليو في كل مكاف، وظهوره في كل شيء، ومن ىنا يعتبر م

ىذا الكوف ومن بساـ ىذا الوجود، وىو نوع من النظاـ والتناغم والانسجاـ ذو مظاىر لا برد وبذليات لا حصر لذا، فالدقة والرقة 

والتناسق والتوازف والتًابط ومظاىر أخرى كثتَة يشعر بها الوجداف وإف لم يستطع التعبتَ عنها ببياف. وفهم الجماؿ والإحساس بو، 

مسألة فطرية تعيش في أعماؽ النفس البشرية. فالنفس الإنسانية بسيل إلى الجماؿ، وتشتاؽ إليو، وتنفر من القبيح،  والديل لضوه

 ف الإحساس بالجماؿ وفهمو يهذب الدشاعر والسلوؾ الإنسالٍ، ويسمو بالذوؽ البشري. ىذا بالإضافة إلى أوتبتعد عنو. 
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اف، ووعى القيمة الجمالية بدلالاتها الحسية والدعنوية، تعالت إنسانيتو، واستقاـ وكلما تسامى الإحساس بالجماؿ وفهمو لدى الإنس

 .1سلوكو

"الحسن وحسن الصورة والستَة... ويطلق على معنيتُ أولذما: الجماؿ الذي يعرفو كل الجمهور، مثل صفاء  والجماؿ في اللغة ىو   

الاكتساب، وثانيهما: الجماؿ الحقيقي: وىو أف يكوف كل عضو  اللوف ولتُ الدلمس وغتَ ذلك، وىو على قسمتُ: ذاتي، ولشكن

، أي 3"إف ا﵁ جميل لػب الجماؿ" . وفي الحديث الشريف2من الأعضاء على أفضل ما ينبغي أف يكوف عليو من الذيئات والدزاج"

 .4جميل والدرأة جميلة" "الجماؿ يعتٍ الحسن، وقد جمل الرجل بالضم جمالا فهو جميل الأفعاؿ. وفي لستار الصحاح لصد أف

"الجماؿ الحسن الكثتَ وذلك ضرباف الأوؿ: جماؿ لؼتص في نفسو أو بدنو أو فعلو، والثالٍ: ما  وفي معجم الراغب الأصفهالٍ:    

 . وفي معجم البستالٍ لصد إف5لا تفعل كذا إغراء أي ألزـ الأمر الأجمل ولا تفعل ذلك"ه، وقولذم جمالك أف يوصل منو إلى غتَ 

حد ما جاء من مصدر فعلاء د أف "امرأة جميلة وجملاء، وىو أ. وأما في لساف العرب لص6الجماؿ ىو الحسن في الخلق والخلق...""

كلمة الجماؿ   أفإف الجماؿ ظاىرة أصيلة وراء كل الأشياء وفي الطبيعة وفيما ينتجو الإنساف. ولشا سبق يتضح لنا  .7لا افعل لذا"

ف ويسر لو ويبتهج بو ولػسو. فالجماؿ ىو الكماؿ الذي لضسو لونا وشكلا ومضمونا عندما نرى زىره أو يدركو الإنسا ماتعتٍ كل 

 شجره أو جبلا أو بحرا.

 (. 6ولكم فيها جماؿ حتُ ترلػوف وحتُ تسرحوف﴾)النحل: ﴿ والجماؿ مصدر جميل كقولو تعالى:   

يل إليو الطبع، وتقبلو النفس، والدقصود بالطبع ىنا كل طبع، "والحسن ىو الكائن على وجو لؽ ومن معالٍ الجماؿ )الحسن(:   

عن عمومية الإحساس بالجماؿ، والإحساس بالجماؿ يتم حسب ميل النفس والطبع مباشرة                              ً وبالنفس كذلك وليس الدعتٌ بعيدا  

، والعدؿ والإحساف، والحسن كالإلؽاف با﵁       ً وشرعا                                                                   ً دوف حجاج يقوـ بتُ النفس والعقل، والحسن في نظر العقل ما لؽيل إليو عقلا  

والفرؽ بينهما أف الحسن الذي لؽيل إليو الطبع قد يفتٌ لأنو يتعلق بالبصر، أما الحسن العقلي فهو باؽ       ٌ وعقلي               ٌ صنفاف: طبيعي  

                                                           
 .164، ص2009ستيفاف كورنر. مسائل أساسية في الفلسفة، ترجمة كاظم سعد الدين، بغداد: بيت الحكمة،  1
 .34، ص1ج ،1963لي الفاروقي. كشف اصطلاحات الفنوف، برقيق لطفي عبد البديع، مادة جماؿ، القاىرة:التهانوي، لزمد ع 2
 . 93، ص1جد فؤاد عبد الباقي، بتَوت: د.ت. القشتَي، مسلم بن الحجاج أبو موسى. الحديث في صحيح مسلم، برقيق لزم 3
 . 111، ص1983 الرازي، لزمد بن أبي بكر. لستار الصحاح، مادة جمل، الكويت: 4
 . 95، ص1972الأصفهالٍ، الراغب. معجم مفردات ألفاظ القراف، مادة جمل، برقيق ندلَ مرعشلي، دار الكاتب العربي،  5
  .45، ص1، ج1972البستالٍ، الشيخ عبد ا﵁. معجم البستاف، مادة جمل، بتَوت:  6
 . 126لد الأوؿ، بتَوت: د.ت.، صابن منظور، أبو الفضل جماؿ الدين. لساف العرب، مادة جمل، المج 7
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   ً قا  : حسن خل                         ً . والجماؿ ىو الحسن، وجمل جمالا  1لتعلقو بالبصتَة، واف جماؿ الأجساـ قد يتغتَ إلى قبح بخلاؼ الجماؿ العقلي"

 .2فهو جميل، الصبر الجميل الذي لا ذؿ فيو ولا جزع

"البشارة وتعتٍ الجماؿ والحسن، ولػكم بها على الإنساف فيقاؿ: رجل بشتَ، وامرأة بشتَة، لكن ىذا  :                   ً ومن معالٍ الجماؿ أيضا     

ويتحقق الحسن فيو عندما الحكم لا ينطبق على أعضاء الإنساف بل يقتصر الحكم بو على الوجو، فيقاؿ: وجو بشتَ أي حسن، 

 .3ينبسط الإنساف بسبب السرور فتظهر آثار ذلك الانبساط في بشرة الوجو، وبذلك قالوا: ابشر الأمر وجهو حسنو ونضره"

حد الدفاىيم الثلاثة التي تنسب إليها نفس السرور والرضا والقبوؿ، وىو أوالجماؿ عند الفلاسفة، صفة الأشياء، تبعث في ال   

 .4يم، الجماؿ والحق والختَأحكاـ الق

ى بعلم الجماؿ وىو باب من الفلسفة،     سم                                              ُ "العلم الذي يبحث في الجماؿ ومقاييسو ونظرياتو ي   فوقد ذىب الباحثوف إلى أ   

في  فالجماؿ أحيانا في الأشياء ومدى موافقتو لنا، وىو في الختَ أو النافع وىو أحيانا في أرواحنا، وفي بعض الأفكار يتمثل الجماؿ

ف الجماؿ "بأ . ويرى توفيق الطويل5التوازف والتناسق والتناغم، والنظاـ الذي لغمع الأجزاء، وربدا كاف الجماؿ ما لؽتعنا بدجرد تأملو"

 .6"    ً ورضا                                                        ً الجماؿ بوجو عاـ، صفة تلحظ في الأشياء وتبعث في النفس سرورا  

تبعا لاختلاؼ الأذواؽ، واختلاؼ مناىجهم في الدعرفة للجماؿ،      ٍ شامل                                               ٍ وقد اختلفت آراء الفلاسفة في إعطاء مفهوـ وتعريف     

ف الجماؿ ىو التناسب والائتلاؼ والنظاـ والكماؿ في كل ، فقد ذىب أفلاطوف وأرسطو إلى أمواقفهم الديتافيزيقية عن الوجودو 

شياء التي ترتاح لذا . من ىذا الدنطلق يطلق مفهوـ الجماؿ لوصف الأ7الدوجودات وفي كل الأشكاؿ والحركات والأنغاـ وغتَىا

وعلى ىذا فمن الصعب أف ننكر ألعية الجماؿ فلو حاولنا دراسة الحياة من جانبها الفردي والاجتماعي، من وجهها  .8النفس

                                                           
 .18، ص1985، بتَوت:1شلق، علي. العقل في التًاث الجمالي عند العرب، ط 1
 . 69، صھ1381لزمد إسماعيل إبراىيم. قاموس الألفاظ والأعلاـ القرآنية، القاىرة:  2
 .56(، ص2007)20، بغداد: بيت الحكمة، عدد" الألفاظ الجمالية في اللغة العربية"، لرلة دراسات فلسفيةالكبيسي، لزمد لزمود. 3
 .407، ص1، ج1971، مادة جمل، بتَوت: دار الكتاب اللبنالٍ، 1جميل صليبا. الدعجم الفلسفي، ط 4
 .134(، ص2002)22قبيلة فارس الدالكي. " الجماؿ في الفكر العربي"، لرلة الحكمة، بغداد، عدد 5
 .62، ص1، ج1983في، مادة جمل، القاىرة: توفيق الطويل، وسعيد زيداف. الدعجم الفلس 6
 . 38، ص3إسماعيل عز الدين. الأسس الجمالية في النقد العربي، بغداد: دار الشؤوف الثقافية العامة، ط 7
 .33، ص1974جوليوس بورتنوي. الفيلسوؼ وفن الدوسيقى، ترجمة فؤاد كامل، القاىرة: 8
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مفهوـ الجلاؿ:  من الدفاىيم ذات الصلة بالجماؿو  الدتمدف أو البدائي الحديث أو القدلَ لدا استطعنا أف نتجاىل مظهرىا الجمالي.

 . 1، عظمتو، والجليل العظيمجلاؿ ا﵁

معيار الحسن من صفات ا﵁  وأما البهاء: مصدر الدنظر الحسن الرائع، وبدا أف الجلاؿ والبهاء من صفات ا﵁ تعالى، فيتجلى   

، فيتجلى معيار الحسن من صفات ا﵁ وأفعالو وىذه الصفات ىي سبب حسن كل حسن، وإلظا نالت الأشياء كلها الحسن تعالى

كما لصد مفهوـ الجماؿ وقع في الإبداع البلاغي ولاسيما حتُ حرصت أساليب البلاغة على استخراج 2لجماؿ والبهاء منها وبهاوا

 أسرار الجملة اللغوية والنحوية والأدبية في وقت واحد لتصل بالكلاـ العربي إلى مرتبة البياف الدؤثر الساحر الذي يثتَ النفس والفكر.

 أما الجميل فهو.3الجماؿ عند الفلاسفة "صفة تلحظ في الأشياء وتبعث في النفس سرورا ورضا" هوـ واحد.فالبياف والجماؿ مف

)أفلاطوف وكانت  4بالحقيقة الجمالية". وتعتبر الدثالية                                                                    ً "مقولة تعكس وتقوـ ظواىر الواقع والأعماؿ الفنية التي بسنح الإنساف إحساسا  

، فذىب العقليوف في بياف مفاىيم الجماؿ فاظ. وقد أ5        ً أو ذاتيا               ً أكاف موضوعيا   وكانت وىيجل( الجميل صفة للروح أو للوعي سواء

نعش الحياة في صورىا الثلاث: العاطفة والعقل والإرادة، وما لذة  ُ ي         ٌ أو فعل           ٌ نو إدراؾ  يو( في تعريفو للجماؿ إلى القوؿ: إفذىب )جو 

: أحدلعا يتعلق بالأسس 7الجماؿ يرجع إلى عاملتُ إف الاختلاؼ الذي حصل حوؿ مفهوـ .6الشعور بهذا الانتعاش           الجماؿ إلا  

بالإدراؾ وما يتحكم فيو من      ٌ رتبط                                                                                         ُ النظرية والتوجهات الفكرية الدختلفة التػي يستند إليها البػاحثوف في الجماؿ ودارسوه، والثالٍ م  

لجماؿ، حيث كاف الداديوف يعتبروف الظواىر بتُ النظريتتُ الدػادية والدثػالية حوؿ ا     ٍ مرير                                         ٍ آليات، فتاريخ علم الجماؿ يؤكد قياـ صراع  

الجمالية ذات أساس موضوعي كامن في الطبيعة وفي حيػاة الإنساف، في حتُ كاف الدثاليوف ينظروف إلػى الظواىر الجمػالية على أنها 

 .              ٍ ذات منشأ روحي  

 

 

                                                           
 .446، ص1كذلك ينظر، ظاىر احمد الراوي الطرابلسي. القاموس ا﵀يط، القاىرة: د.ت.،مادة جلل، ج. 107ة جلل، صلستار الصحاح، ماد الرازي، لزمد بن أبي بكر. 1
 .70، ص1999عبد القادر فيدوح. الجمالية في الفكر العربي، دمشق:  2
 .407، ص1982، بتَوت: دار الكتاب اللبنالٍ، 1جميل صليبا. الدعجم الفلسفي، ج 3
 .280وعة الفلسفية، صروزنتاؿ:  الدوس 4
5  ،  .168، ص1980، 2بتَوت، دار الطليعة، ط مراجعة صادؽ جلاؿ العظم وآخرين،الدوسوعة الفلسفية، عدد من الفلاسفة السوفيت، بإشراؼ روزنتاؿ، ترجمة سمتَ كرـ
 .11ص، 1948العربية،  اليقظةفلسفة الفن الدعاصر، ترجمة سامي الدروبي، بتَوت: دار  جويو، جاف ماري. 6
 .23، ص2،1987عبد الدنعم تليمة. مداخل إلى علم الجماؿ الدار البيضاء: منشورات عتُ الدقالات، ط 7
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 :د الفلاسفة اليونانيين والمسلمينمفاهيم الجمال عن المبحث الثاني:
 :الجمال عند الفلاسفة اليونانيين المقصد الأول:

على الرغم من أف الحس السليم والفطرة السوية عند كل البشرية تشعر بتلقائية بدظاىر الجماؿ، وتؤخذ لأوؿ وىلة بتأثتَه    

 اف الإغريق يروف الجماؿ فيك .كل أمةعند  نسبية  الجماؿ تظل طالدا مقاييس أفوانية، إلا الجالإنساف  حواسوسلطانو على 

أعلى للجماؿ. ويكمن ذلك في إحساسهم                                                                       ٍ الشباب الدقتًف بالذدوء والتناسق، وسيطر عليهم مفهوـ الانسجاـ والتناغم كمثل  

وخلق التناسق والتآلف في الاضطراب  ؟بشكل واضح بضرورة فرض النظاـ الدتناسق أو الانسجاـ الدتناغم على الدادة الدهوشة

دأ فيثاغورس في تفستَ الجماؿ بأنو جوىر آلية التناسق العددي التي تنطبق على أبسط الظواىر والتنازع وإقرار التشكيل الدتسق. وب

، كما يكمن جماؿ الكوف في 1وجماؿ الدوسيقى كجماؿ الوجود يكمن في النسب والعلاقات الرياضية ،    ٌ وعدد                      ٌ وأعقدىا، فالعالم نغم  

لوف من فلاسفة الإغريق أف يفسروا الظاىر بالعناصر الطبيعية وأف الانسجاـ الدقيق بتُ حركة الكواكب. واعتاد الطبيعيوف الأو 

يشرحوا كل الدوجودات بدا يتخللها من أسرار العدد. لذلك مالوا إلى تعريف الجماؿ بعبارات تسودىا ألفاظ الكم والكيف 

 وإشارات تدؿ على الدكاف. فالدوسيقى انتظاـ الأصوات والجماؿ انتظاـ في نسب التشكيل. 

نو الجماؿ بالذات أو مثاؿ الدعقوؿ الذي لا يداخلو أي قبح، إؽ.ـ( "فهو الجماؿ الدطلق 347ا الجماؿ عند أفلاطوف)تأم   

"من يفتنو رؤية الجماؿ  :حيث يقوؿالتي كرسها للجماؿ  لاطوف يبدو بشكل واضح في لزاورة فايدروس. والجماؿ عند أف2الجماؿ"

العقلي أو عالم الدثل وىو الذي يثتَ في الإنساف حب التأمل والعجب، بل يصبح من  الأرضي فيذكره ىذا الجماؿ بجماؿ العالم

 . فعلى الفيلسوؼ ألا يقف عند3شدة شغفو بهذا العالم أشبو بدن تنبت في نفسو أجنحة تتعجل الطتَاف والصعود إلى الدلا الأعلى"

. وكثتَا ما يقاؿ إف 4سلم الدعرفة ويصعد حتى يبلغ الدثاؿ الحد الذي يقف عنده الإنساف العادي، وإلظا ينبغي عليو أف يتدرج في عند

                                                              ً ف الدراحل الدعرفية التي يقدمها أفلاطوف في موضوع الجماؿ لا تتخلى أبدا  . وىكذا لصد أ5إف الدثاؿ الجوىري ىو أسمى موضوع للعلم

ومن أجل أف . 6الجماؿ بالذاتكوف ىناؾ علم بالجماؿ الحقيقي أو لدرحلة الأختَة من مراحل الصعود يعن دور العقل، ففي ا     ً أبدا  

                                                           
 .348، ص1970جاف بربسلي. بحث في علم الجماؿ، ترجمة أنور عبد العزيز، القاىرة/ نيويورؾ: مؤسسة فرانكلتُ للطباعة والنشر،  1
 .86، ص1984دار الثقافة للنشر والتوزيع، مطر، أمتَة حلمي. فلسفة الجماؿ، القاىرة:  2
 .77، ص249، فقرة 1969أفلاطوف. لزاورة فايدروس، ترجمة أمتَة حلمي مطر، القاىرة،  3
 .12، ص2003، دمشق: 1نايف بلوز. علم الجماؿ، ط 4
  .108، د.ت.، صنظلو الحكيم وآخروف. جمهورية أفلاطوف، مصر 5
 .102(، ص1989ة الجماؿ بالأخلاؽ في فلسفة أفلاطوف"،)رسالة ماجستتَ، جامعة بغداد، "علاق السامرائي، سناء عبد الوىاب. 6
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في غالبية لزاوراتو، وانتهى إلى أف الحقيقة ىي بعينها الجماؿ.  كررأف لػل أفلاطوف لغز الجماؿ ظل مشغولا بو طواؿ حياتو يت

 لتهذيب الانفعالات.                         ً ولغعل أفلاطوف الجماؿ وسيلة  

بل ىو عنصر بررير النفس  ؛قاصرا على الفن للحب، فالجماؿ ليس           ً الجماؿ ىوسا  بوس الذلقد بسكن أفلاطوف من أف لغعل    

. ولم يقتصر أفلاطوف على شرح الجماؿ 1جماؿ الداىية والحقيقة ؛عد إلى الجماؿ الحقيقيتصوباقتًاف الحب بالجماؿ  ،الإنسانية

شياء، ذلك لأف الصورة الجماؿ الدعبر عن حقيقة الأ فيوالطبيعي والحقيقي ولزاولة العروج إليو، بل اىتم أيضا بالجماؿ الفتٍ، ورأى 

 الذندسية تعبر في رأيو عن الحقيقة الدعقولة الثابتة لجميع الدوجودات الطبيعية.

حدث تعديلا أساسيا على نظرية أفلاطوف في الجماؿ. فالجماؿ موضوعي يتمثل فيما ؽ.ـ( فقد أ322)توفي  أما أرسطو   

لا                      ً لجميل باعتباره وجودا  نظر لأرسطو كاف ي           ا يعتٍ أف       . لش       ٍ ووحدة   ،  ٍ ا ـ ونظ ،      ٍ وغائية   ،     ٍ ووضوح   ،      ٍ وتناسب   ،                      ٍ يتصف بو الشيء من ترتيب  

، فهذه التفرقة بتُ وجود الدوجود وبتُ الدوجود تنطبق على مفهوـ الجماؿ عند أرسطو، فانو نظر إلى الجميل باعتباره                ً باعتباره موجودا  

ينطلق أرسطو في برليلو ودراستو للظاىرة الشعرية والفنية، من  . لذذا السبب2بالذات      ً قائما                      ً ، لا باعتباره موجودا       ٍ لدوجود        ً وجودا  

عات الفنية ابدوالابا﵀اكاة، وبزتلف الأعماؿ               ً ، تتعلق أساسا                                                           ً التأكيد على أف الفعالية الشعرية والفنية، لدى الدبدعتُ عموما  

أو الأسلوب والشكل الفتٍ.  ،أو الدوضوعات ،وسائلا ترجع إلى ال                                  للألضاء التي تكوف بها ا﵀اكاة، وىي إم                          ً والشعرية، بعد ذلك، تبعا  

للشعر والفن، فهي أيضا، وقبل ذلك، مبدأ غريزي في الإنساف،                                                          ً وا﵀اكاة في استعماؿ أرسطو، ىي بالإضافة إلى كونػها مبدأ سببيا  

. وقيمة 3عرفة والتعلم لدى الإنسافيرتبط بو تهيؤ الإنساف لتقبل الدعارؼ الأولية، كما يرتبط بو الشعور باللذة الناجمة عن حصوؿ الد

ف تكوف في حد ذاتها متصفة بالجماؿ، حتى ولو كانت لؽكن أ ومن بهجة في نفوس الدتذوقتُ للفنا﵀اكاة بدقدار ما تبعثو من رضا 

 .       ٍ ومن شر                                                                                         ٍ لزاكاة لدا ىو متصف بالنقص والقبح، ذلك لأنها لزاكاة للحياة الإنسانية وللواقع بكل ما فيو من ختَ  

 ،(17ػ 18) وخاصة في القرنتُ (،فتأثر النقاد بكتابو )فن الشعر ،في العالم الأوروبي     ً كبتَا                                    ً لقد كاف لفلسفة أرسطو في الفن تأثتَا     

 ،ضرورة الالتزاـ بوحدة الحدثمعايتَه في وطبق كتاب الدسرح الكلاسيكي  ،وعنو أخذ الكلاسيكيوف الدعايتَ العقلية للنقد الفتٍ

                 ً بتُ الأحداث وتألفا        ً واضحا                   ً من الأفراد وتسلسلا        ً معينا                                                    ً ووحدة الزماف، العمل الفتٍ لغب ألا يتجاوز في الحكم قدرا   ،ووحدة الدكاف

                                                           
 .358، ص2006أرماف كوفيليو. نصوص فلسفية" مقدمة في علم النفس وعلم الجماؿ"، آلاء اسعد الفخري، بغداد: بيت الحكمة،  1
 .90مطر، أمتَة حلمي. فلسفة الجماؿ، مرجع سابق، ص 2
 .270، ص1980. كذلك، بدوي، عبد الرحمن. أرسطو، بتَوت: 12، ص1973، 2، ترجمة عبد الرحمن بدوي، بتَوت: دار الثقافة، طأرسطو. فن الشعر 3
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س الجمالية التي وضعها أرسطو يمن الدسرح بالدقاي        ً التزاما                                                   بتُ العناصر، ومن ىنا لم يكن النحت أو الدوسيقى أقل           ً وانسجاما  

 للجماؿ.

"إف على الفناف أف يرجع إلى عالم الدعقولات  :ؽ.ـ( فقد ذىب في حديثو عن الجماؿ إلى القوؿ270)توفي فلوطتُأوأما    

"تم الانتقاؿ من  . وىذا توجو يقتًب من نظرية أفلاطوف حوؿ مثاؿ الجماؿ والجماؿ الدطلق، ومعو أيضا1ليتصور مثاؿ الجماؿ"

فسي. وكاف لصوفية اللامادية، من الجماؿ الخارجي إلى الجماؿ الداخلي النخروية االيونانية الكونية إلى النظرة الآالنظرة الجمالية 

غلب                               لش ا سبق لطلص إلى أف  الجماؿ عند أ. 2فلوطتُ يعتقد إننا كلما برررنا من رجس الدادة اقتًبنا من الجماؿ الدطلق الإلذي"أ

ؿ الدطلق ىو الجماؿ الحقيقي لأنو خاص بجماؿ فلاسفة اليوناف كاف يدور حوؿ مثاؿ الجماؿ أو الجماؿ بالذات، وىذا الجما

فلسفي عند اليوناف. فاليوناف أطلقوا           ٍ أو كموضوع                     ٍ ف الجماؿ ظهر كفلسفة  أقاؿ من باب التجاوز          ُ ولؽكن أف ي   الذات الإلذية.

ة والأخلاؽ وعلم فرعا قائما بذاتو بتُ علوـ الطبيع وبذعل كأفمن التخصص                                               ٍ أفكارىم الجمالية بدوف أف براط ىذه الأفكار بإطار  

النفس وعلم الدنطق وعلم الديتافيزيقا وعلم السياسة وعلم اللغة. واكتفى الفلاسفة بإطلاؽ نظرياتهم الجمالية في إطار الدناقشة أو في 

ويعود الفضل في إطلاؽ مصطلح علم الجماؿ على ىذا الفرع  .    ٍ شامل      ٍ عا ـ                                               ٍ إطار الكلاـ العاـ في أبواب الفلسفة الدختلفة كنسق  

( الألدالٍ الجنسية وأحد تلاميذ )ليبنتس( 1762-1714)لدستقل من الدراسات الفلسفية إلى الفيلسوؼ ألكسندر بولرارتن ا

وعلم  .3(Aestheticsو)فولف( في القرف الثامن عشر عندما ظهر كتابو )التأملات( وأتبعو بكتاب ثاف برت اسم الاستيطيقا)

( تعتٍ الإدراؾ، وقد أطلقها بولرارتن على أحد (aithanaomiaمن أصل يونالٍ  كلمة  (aesthetics)الجماؿ أو الإستيطيقا 

لرالي دراسة الدعرفة بوصف الجماؿ علما لؼتص بدراسة الخبرة الحسية الدقتًنة بالشعور، وبسييزا لو عن نوع آخر من الدعرفة الدنطقية 

بقوة بالخبرة الحسية ونوع الدشاعر التي بزلقها فينا تلك     ً بطا  التي تدرس الأفكار ا﵀ددة والمجردة. وقد ظل مفهوـ الإستطيقا مرت

 .  4الخبرة

تدخل       ً جمالية           ٍ أو نظرات        ً جمالية         ٍ أو ﵀ات    ً ا  من قبل لا يعدو أف يكوف مفاىيم  َ ؼ   ِ ر         ُ أف ما ع  إلى بعض الباحثتُ  يذىبومن ىنا     

 في إطار الفلسفات أو النسق العاـ.
                                                           

 .91مطر، أمتَة حلمي. فلسفة الجماؿ، مرجع سابق، ص 1
 .13نايف بلوز. علم الجماؿ، مرجع سابق، ص 2
 .8، ص1966دار مصر للطباعة،  زكريا إبراىيم. فلسفة الفن في الفكر الدعاصر، مكتبة مصر، 3
 409-408جميل صليبا. الدعجم الفلسفي، مرجع سابق، ص 4
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 :الفلاسفة المسلمينيم الجمال عند المقصد الثاني: مفاه

إذا كاف الفكر العلمي والفلسفي الإسلامي قد أثرا في الفكر الغربي، فما احرانا أف نكوف على بينة من تراثنا العلمي والفلسفي    

. فالفكر الفلسفي الجمالي الإسلامي، إلظا يشكل الذوية والخصوصية    ٍ خاص                                    ٍ والفلسفة الجمالية الإسلامية منو بشكل      ٍ عا ـ      ٍ بشكل  

الإسلامي  للألظوذج     ً وفقا    ً ا  وذوات        ً أساليبا  تكوف        ً وجمالية       ً فنية        ً وقيما         ً وسلوكا                     ً نتج من خلالو أفكارا         ُ معنا لن                            ً السلم القيمي الأكثر ائتلافا  و 

ُ      لؽ كن الانسلاخ  عنو.الذي لا           ُ 

، وحياؿ        ً انطباعا  حيث كونو ومن ،                                                                               ً لقد كاف للفلاسفة الدسلمتُ ردود أفعاؿ لستلفة ومتباينة حياؿ الجماؿ من حيث كونو مفهوما     

ف أشهر ىذه حياؿ الجماؿ، وإ     ٌ خاصة                                ٌ . فقد كاف لفلاسفة الإسلاـ مفاىيم  1جمالذا عقليا  ُ ؽ     َ تذو                             ُ أشياء مادية وروحية لستلفة، ي  

ت في النظرية الجمالية عندىم، ىو مفهوـ التناسق، ىذا الدفهوـ الذي يتفق مع بحوثهم حوؿ نظريا     ً مهما       ً دورا   ادتالدفاىيم التي 

 .2الدوسيقى التي تطور فيها مفهوـ الجماؿ

فعالات النفس وميولذا، لذا في ان    ٍ كبتَ      ٍ ثر  ، لدا لذا من أ    ً كبتَة               ً موسيقى ألعية  (: للھ252-ھ185الكندي) في ىذا السياؽ أولى   

ها سة الاستمتاع بطبعحا فب الفنوف إلى الطابع الروحي، إذ أقر ن مؤلفاتو الدوسيقية: فالدوسيقى أغلب أرائو الجمالية ضمجاءت أ

تصوفة الإسلاـأقوى صلة بعالم الإنساف الداخلي من بقية ا
 
           لحواس، ولعل ىذه الفكرة ىي التي أوحت لد
ُ
السماع  يعدواالدسلمتُ أف                                     

. ويصف الكندي جمالية الدوسيقى وتعلقها بالجانب الروحي، وتأثتَىا في النفس، وتطهتَىا 3طقسا من طقوس العبادة أو رديفا لذا

كندي الدوسيقى نوعا من . وعد ال4ليصها من عوالق الجسد، وكيفية صعودىا إلى العالم القدسي الشريف عالم اللذات العقليةوبز

لذي جعل الأعداد . وىذه الفكرة كانت لدى فيثاغورس ا5وصنفها ضمن العلوـ الرياضية إضافة إلى العدد والذندسةالتأليف، 

 من علاقات عددية بسيطة تنتجها الدوسيقى، ولصد ىذه الفكرة عند أفلاطوف وأرسطو، كما ف تناسق العالم يأتيجوىر الحقيقة، وأ

"العدد متى كاف من خارج لػرؾ النفس، ومتى كاف  :. وفي ىذا الصدد يقوؿ الكندي6نلاحظها واضحة عند الفلاسفة الدسلمتُ

                                                           
 . 16، ص2003، دار ا﵀راب للنشر، فاف كوفر، كندا،3ط لزمد احمد الراشد. آفاؽ الجماؿ، 1
 .202-201ـ، ص1990زكي لصيب لزمود. نافذة على فلسفة العصر، سلسلة كتاب العربي، الكويت، 2
 .42(، ص1998كمر. "الرؤية الجمالية في الفلسفة الإسلامية من الكندي إلى الغزالي"، )رسالة ماجستتَ، جامعة بغداد،   رائد احمد 3
 .107، ص1962الكندي. مؤلفات الكندي الدوسيقية، برقيق زكريا يوسف، بغداد:  4
 .369، ص1968، مصر: 1الكندي. رسائل الكندي الفلسفية، برقيق لزمد عبد الذادي، ط 5
 .348مصر، د.ت.، صجاف برتليمي. بحث في علم الجماؿ، ترجمة أنور عبد العزيز، مراجعة نظمي لوقا،  6
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الي للألحاف والألواف والروائح. فالألواف الدختلفة عن التذوؽ الجم    ٍ خاص                           ٍ . كما لػاوؿ الكندي وضع لظط  1من داخل حرؾ الوتر"

عبر عن ىذا الشعور أو ذاؾ وتثتَه، كما يوجد بتُ أنواع معينة من الألواف والألحاف من حيث تأثتَىا                            ُ برأيو مثل الألحاف تستطيع أف ت  

ي مكنو من وضع قوانتُ لشيزة ، الشيء الذ2النفسي تشابو معتُ. وكذلك الحاؿ بالنسبة للروائح التي يعتبرىا موسيقى صامتة

لسصصة لجمالية اللحن والإيقاع والأداء، حيث أفادت منها النظريات الدوسيقية الأوروبية في عصر النهضة إفادة كبتَة ذكرىا كثتَ 

 3رت ريد"ولعل الدثل الأعلى الذي تتجو إليو فنوف اليوـ كما يقوؿ الدؤرخ الإلصليزي "ىرب من الدستشرقتُ الدتخصصتُ في الدوضوع.

أي أف تصل إلى ما في الدوسيقى من جماؿ لا يصدر إلا عن القيم الفنية الخالصة. فالدوسيقى ىي  الدوسيقى؛ىو أف تبلغ مستوى 

عن الأىداؼ العملية لأف وسيلتها في التأثتَ على النفس الإنسانية لا بزدـ أغراضا خارجة عن نطاؽ الفن.                 ً أكبر الفنوف بذردا  

أف فن العمارة الذي يستخدـ البناء ويفيد في برقيق أغراض أخرى غتَ لررد إحداث البهجة الجمالية. كذلك فليس شأنها مثلا ش

الحاؿ بالنسبة للكلمة وسيلة الشعر التي قد تستخدـ في غرض آخر غتَ خلق الصور الفنية، وكذلك الحاؿ فيما يتعلق بالتصوير 

 معينة. أو نقل معلومات              ٍ إلى برقيق منفعة                ً حتُ يكوف موجها  

ف الجماؿ يتضمن مفاىيم عديدة كالبهاء والزينة والكماؿ. فهو يقوؿ في برديده ( فنجد أھ339-ھ209) أما عند الفارابي   

. 4"والجماؿ والبهاء والزينة في كل موجود ىو أف يوجد وجوده الأفضل، ولػصل لو كمالو الأختَ" لدعالٍ ومفاىيم ومدلولات الجماؿ

"إف علم  رابي على ألعية الدوسيقى في كشف وتقريب مفاىيم الجماؿ والكماؿ. وكما يقوؿ:. لذذا السبب يؤكد الفا4الأختَ"

، ولػافظ على                                                                          ً نو يرجع توازف التفكتَ لذلك الذي فقده، ولغعل الذين لم يبلغوا الكماؿ أكثر كمالا  الدوسيقى ذو فائدة من حيث إ

ك من الدلامح الجمالية التي تساعدنا على اكتشاؼ وظيفة . وتل5التوازف العقلي عند ىؤلاء الذين ىم في حالة توازف فكري"

نوع جمالو خارجا منو. وىذا يعتٍ ف التاـ في الجماؿ ىو الذي لا يوجد جماؿ من فنية في المجتمع. ويرى الفارابي أالدوسيقى كظاىرة 

أنو ذلك الشيء الذي يستحسنو "ب :. لذذا عرؼ الفارابي الجميلالجماؿ بحسب برقق الوجود الأفضل ف الدوجودات تتفاوت فيأ

                                                           
 .107الكندي. مؤلفات الكندي الدوسيقية، مرجع سابق، ص 1
 .238، ص1950الكندي. رسائل الكندي الفلسفية، برقيق لزمد عبد الذادي، القاىرة: دار الفكر العربي،  2
. وللتفصيلات ينظر، ىربرت ريد. الفن والمجتمع، ترجمة فارس متًي، 47، ص2008"البعد الثالث لفهم الإنساف"، بغداد: بيت الحكمة،  لزي الدين. الفن الالوسي، حساـ 3

  .182، ص1975بتَوت: 
 .336، ص1996، 27 الكبيسي، لزمد لزمود. "الجماؿ عند الفارابي"، لرلة آداب الدستنصرية، بغداد، العدد 4
. كذلك ينظر، الفارابي. الدوسيقى الكبتَ، برقيق غطاس عبد الدلك خشبة، القاىرة: دار الكتاب 13، ص1962القاىرة: دار الدعارؼ،  )سلسلة نوابغ الفكر(، عيد زايد. الفارابيس 5

 .49-47، ص1998العربي، 
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، والكماؿ من صفات ا﵁ تعالى 2. كما عرؼ الفارابي الجماؿ بقولو: "ىو ما يدرؾ وجوده الأفضل ولػصى كمالو الأختَ"1العقلاء"

 . ويذىب الفارابي5ف وجوده أفضل الوجود، لأ4تعالى ، لذلك أعطى صفة تاـ الجماؿ للموجود الأوؿ وىو ا﵁3إضافة إلى الجماؿ

يتم من خلاؿ ما ندركو من جمالات الدنيا بالإحساس  تعالى ف إدراؾ جماؿ ا﵁﵁ ىو الجماؿ الفائق لكل جماؿ وأف جماؿ اإلى أ

والعلم العقلي. والاستمتاع بالجماؿ شيء مشتًؾ بتُ الإنساف وا﵁ ولكن نسبة شعور الإنساف بالجماؿ وإدراؾ ا﵁ للجماؿ كنسبة 

ف كما أ  ، فالدوجود الأوؿ ا﵁ تعالى ىو الجماؿ ا﵀ض والجمالات على تعدد مراتبها ومفاىيمها تفيض عنو.6ا﵀دود إلى اللالزدود

لآلة القانوف، ولشا يروى عنو، أنو عزؼ ثلاثة أنواع من الألحاف. فأضحك       ً بتكرا                                           ُ الفارابي يعزؼ الدوسيقى بحذاقة وبراعة، ويعد م  

لغمع بتُ الدمارسة   ُ و  أن                   ً ، وىذا لؽنحنا تصورا  7في النوع الثالث                            ً في النوع الثالٍ، وتركهم نياما  الحاضرين في النوع الأوؿ منها، وأبكاىم 

والتنظتَ الفكري في المجاؿ الدوسيقي، ففي كتابو الدوسيقى الكبتَ، يطرح الفارابي طروحاتو في صناعة الدوسيقى، وىيأة الألحاف 

طة في الأبعاد الصوتية، وأجناس الأنغاـ والإيقاعات، والدتلائمات والدتنافرات من وأصنافها وغاياتها، وشرح الدناسبات العددية البسي

على مستوى الدعالجات التقنية، وفي لراؿ العزؼ، فضلا عن حساسيتو  طروحات. وموضوعات تفصيلية أخر، كما أف لو 8الألحاف

بل ىي أيضا تتضمن الأسس الدفاىيمية التي تنبثق  فحسب؛العالية في عالم الأنغاـ، وصناعة الدوسيقى لديو ليست صناعة ألحاف 

. ويعتقد 9من خلالذا مع كماؿ وجوده الألحاف، ومن ثم لا بسثل ىذه الأسس مبادئ الصوت، وإلظا بسثل بذلك الأسس الجمالية 

ة للإدراؾ، وتتناسب الفارابي أف ىناؾ ثلاثة أنواع من الألحاف، ىي الألحاف الدلذة، وىي بسنح النفس اللذة، وتعد بطانة وجداني

الألحاف الانفعالية، وترتبط ىذه                                                                         ً مع كمالو، وىناؾ الألحاف الدخيلة، وىي بردث في النفس التصورات والتخيلات، وثالثا        ً طرديا  

عد علاجا                   ُ ف الألحاف الدوسيقية ت  أ. ويرى الفارابي 10الأختَة بانفعالات الدستمع، فقد تزيد من انفعالاتو، وقد تساعد في إزالتها

                                                           
 .342-340ص . وللمزيد ينظر،336الكبيسي، لزمد لزمود. "الجماؿ عند الفارابي"، مرجع سابق، ص 1
 .46، ص1959، بتَوت: 1آراء أىل الددينة الفاضلة، برقيق ألبتَ نصري نادر، طالفارابي،  2
 .23الدرجع السابق، ص 3
 .40ص.1959، بتَوت: 1الفارابي، آراء أىل الددينة الفاضلة، برقيق ألبتَ نصري نادر، ط 4
 .30، ص1964تَوت:ب ،1الفارابي. السياسة الددنية، برقيق فوزي متًي النجار، ط 5
 .66شلق، علي. العقل في التًاث الجمالي عند العرب، مرجع سابق، ص 6
 .155، ص5. وقارف، ابن خلكاف. وفيات الأعياف، برقيق إحساف عباس، بتَوت: دار صادر، ج340الكبيسي، لزمد لزمود. "الجماؿ عند الفارابي"، مرجع سابق، ص 7
 .48، ص1998طاس عبد الدلك خشبة، القاىرة: دار الكتاب العربي، الفارابي. الدوسيقى الكبتَ، برقيق غ 8
 .58، ص1975، 117، أديب نايف ذياب." نظرية الفارابي في الدوسيقى، قراءة جمالية"، لرلة البياف، العدد 9

لك ينظر، أديب نايف ذياب." نظرية الفارابي في . كذ78، ص2009"فن الدوسيقى عند إخواف الصفا"، لرلة دراسات فلسفية، بغداد: بيت الحكمة،  عارؼ عبد فهد. 10
 .10، ص1975الدوسيقى"، مهرجاف الفارابي، منشورات وزارة الإعلاـ، العراؽ، 
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ف الفارابي يربط بتُ علاج الروح وتأثراتها إفسيا، فهي برافظ على توازف التفكتَ وبلوغ الكماؿ وا﵀افظة على التوازف العقلي، بل ن

ف الإنساف مفطور على قوى لؽيز بها أفعالو. ولكن الفطرة لا تقود إلى اختيار الجميل إلى أفي صحة وفاعلية الجسم. كما يذىب 

. وفعل الجميل لا القوةف للإنساف قوة على فعل الجميل فعليو إدامة الجميل وفعل التمييز بالحفاظ على ىذه والقبيح، وعندما يكو 

 الفتٍ؛ف الجميل لا يقتًف بالجانب أ. وىنا يؤكد الفارابي 1                                                       ً ، وإلظا بالدراف وأف يكوف الدرء حر الاختيار لفعل الجميل دائما            ً يتأتى طوعا  

ف مسعى الفناف وأة فحسب، وإلظا من خلاؿ الأفعاؿ، وما داـ الاثناف يرمياف إلى فعل الختَ، أي ليس من خلاؿ النتاجات الفني

. ويعتقد الفارابي بأولوية الدوسيقى النظرية على الدوسيقى العملية، 2 الوصوؿ إلى السعادة من خلاؿ الختَ والحقفيالدسلم وغاياتو 

ف أطروحاتو في لراؿ الذائقة الجمالية بذاه الألحاف، فهو يرى  لو ت العملية، كما أففي الصياغات والدمارسا    ً هما   ُ م                    ً فالدعرفة بسثل جانبا  

ف الفناف الدسلم إلظا ترسو مفاىيمو الجمالية أىذه الذائقة تتسم بعدـ الثبات بتعاقب الأجياؿ، وىكذا ىو حاؿ الفنوف جميعا. علما 

 لى مستوى الذائقة الجمالية.من خلاؿ نتاجاتو الفنية، بحيث لا يصيبها التبدؿ والتغيتَ ع

( فقد استندوا إلى فكرة التناسب مقياسا لكل صور الجماؿ، وقد وظفها إخواف الصفا لتشمل  الوفاأما )إخواف الصفا وخلاف    

الكل يرجع إلى      وأف  مراتب الدوجودات مطابقة لدراتب الأعداد واف      أف   كل أنواع الفنوف والصناعات. وبرى إخواف الصفا إف

أكملو. كما أكد إخواف الصفا صورة جمالية تشمل الكوف بتعكس . ونظرية إخواف الصفا لنظاـ الكوف وترتيب أجزاءه، 3واحدال

 - بدا فيها الإنساف طبعا - "صناعة الدوسيقى يستعملها كل أفراد الأمم ويستلذىا جميع الحيوانات التي لذا حاسة السمع فعلى أ

، ومن ثم كاف لذذا التلوف في الأنغاـ واللحوف تأثتَاتو على نفوس الدستمعتُ واختلاؼ 4س الروحانية"للنغمات تأثتَات في النفو      وأف  

تأثتَىا من حاؿ إلى حاؿ ومن ضد إلى ضد على الدسرور غتَه على الدتألم وعلى الدريض غتَه على السليم أو الدعافى البدف فكل 

ف إخواف الصفا قد سبقوا كروتشو بألف عاـ في التحدث في النظرية واحد يتأثر حسب وضعو الخاص وفهمو للنغم. وبهذا يكو 

، وىذا ما قالو بعدىم كروتشو نفسو واشتهر على 5الجمالية من زاوية الدوسيقى وخصوصا عندما بردثوا عن علاقة الروح بالدوسيقى

 أساسو في علم الجماؿ.

                                                           
 .18، ص1991، 1قلعة جي، عبد الفتاح رواس. مدخل إلى علم الجماؿ الإسلامي، بتَوت: دار قتيبة للطباعة والنشر، ط 1
 .64، ص1953، 1سبيل السعادة، برقيق سحباف خليفات، عماف: منشورات الجامعة الأردنية، ط ينظر، الفارابي.  رسالة التنبيو على 2
 .201، ص1928، القاىرة: 3ينظر، إخواف الصفا. رسائل إخواف الصفا وخلاف ألوفا، تصحيح ختَ الدين الزركلي، ج 3
 .188، ص1الدرجع السابق، ج 4
 .83، الدرجع السابق، ص"فن الدوسيقى عند إخواف الصفا" عارؼ عبد فهد. 5
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)الشفاء( ينطلق  كتاب  وإعطاء مفاىيم جمالية. ففي كتب ( فيعود إلى الدوسيقى لفهم الجماؿھ428-ھ370)ء أما ابن سينا   

في برليلو للصوت والدوسيقى من الاستنتاج والإلػاء العقلي الناتج عن التجارب والقوانتُ الدبنية على الدراقبة الصحيحة. وكانت 

ية، نشأة الدوسيقى. فالصوت برأي تتجو بشكل رئيسي إلى مسالتتُ: الأولى، الصفات الجمالية للإدراؾ الصوتي. والثان واستنتاجات

بل  ؛ابن سينا من حيث متعتو ولذتو، لو طبيعة نوعية كالأشياء التي لظيزىا بالشعور، فالشعور غتَ السار لا يأتي من طبيعة الصوت

النظاـ والتناسب  حدلعا: ما فيها منبها إلى سببتُ أ . وارجع ابن سينا تأثر الإنساف بالدوسيقى والتذاذه1من الطريقة التي عرض فيها

نطاؽ الدوسيقى يقع ضمن     أف  . وأختَا يرى ابن سينا 2والانسجاـ في النغم، والآخر: ما يوجد فيها من لزاكاة الأخلاؽ في الإنساف

فنوف ا﵀اكاة، والدوضوع ا﵀اكي في الدوسيقى ىو الأخلاؽ والأفعاؿ الإنسانية لذلك قسم ابن سينا الألحاف بالنظر إلى لزاكاتها 

، والنغم الثقيل لػاكي شمائل الحلم والاعتذار يرى ابن . 3للجوانب الأخلاقية في الإنساف فالنغم الحاد لػاكي شمائل الجود والكرـ

أي أف لو قيمة ذاتية في نفسو. كما يرى أف الجماؿ شيء إلذي يرادؼ الختَ، وأنو  الجميل؛الجماؿ من مكونات الشيء     أف  سينا 

بل للتغيتَ، وقرر في قصيدتو العينية على غرار فلسفة أفلاطوف أف روح الإنساف بستعت بالجماؿ الأزلي في معتٌ مطلق لررد غتَ قا

شيئا فيو نفخة من الجماؿ، أخذتو الروعة  الإنساف الحياة الأولى، قبل أف برل بالأجساـ في ىذا العالم، ومن أجل ىذا إذا رأى

الجماؿ ىو الانسجاـ الحاصل من خلاؿ وحدة بذمع في داخلها التنوع     أف  و في لتذكر ما كاف فيو. كما يتفق ابن سينا مع أرسط

الجماؿ ىو تلك الحياة التي وىبها ا﵁ لسلوقاتو ونفخ فيها        إلى أف  والاختلاؼ في كل منسجم. وأختَا يذىب كما ذىب أفلوطتُ 

فلسفة الجماؿ عند     أف  إلى نتيجة مهمة جدا وىي إلى ىذا الحد نصل  .4من روحو، ومن ثم فالشيء الجميل ىو الذي يشع بالحياة

ابن سينا تبدأ من الدطلق واجب الوجود، وتعود إليو، فالإنساف لشكن الوجود في عرضو، واجبو في جوىره، صدر عن ا﵁ بعد خلقو 

لجماؿ الدطلق، زرعو بالعقل والحواس ليتعلم فيعرؼ الكوف فيعرؼ نفسو، فيعرؼ ا﵁، لػركو في ذلك عشق غريزي ل وزودهمن طتُ 

فيو الدعشوؽ الأوؿ، فتكتمل الحركة بالإياب، بعد أف بدأت بالصدور. بهذا الدعتٌ تشكل فلسفة الجماؿ ىي صورة متكاملة عن 

الابذاىات الثقافية الدختلفة التي عرفتها الحضارة العربية الإسلامية ففيها اختلط الفكر بالخياؿ، والأدب بالفلسفة، والدنطق 

 ة، والعقيدة بالحياة.بالعاطف
                                                           

 .54، ص1975اوفسيا نكوؼ. موجز تاريخ النظريات الجمالية، تعريب باسم السقا، الطبعة الأولى، بتَوت: 1
 .8-7، ص1956ابن سينا. جوامع علم الدوسيقى، برقيق زكريا يوسف، القاىرة:  2
 .75ينظر، ابن سينا. جوامع علم الدوسيقى، مرجع سابق، ص 3
 .14الفتاح رواس. مدخل إلى علم الجماؿ الإسلامي، مرجع سابق، ص قلعة جي، عبد 4
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"كل شيء فجمالو وحسنو في أف لػضر كمالو اللائق بو  ( فقد عرؼ الجماؿ بقولو:ھ505- ھ450أما أبو حامد الغزالي)   

كاف الحاضر بعضها فلو من الحسن والجماؿ بقدر ما   وإفالدمكن لو، فإذا كاف جميع كمالاتو الدمكنة حاضرة فهو في غاية الجماؿ، 

. أما بقية 2تعالى  الوجود موجود لو الكماؿ الدطلق الذي لا يشوبو نقص سوى ا﵁، فالجميل الحق الدطلق ىو ا﵁. وليس في1حضر

مظاىر الجماؿ في الدوجودات فمتفاوتة تبعا لحضور كمالذا الدمكن لذا اللائق بها، فتكوف في مرتبة أدلٌ من مرتبة الجماؿ الإلذي، 

. ىذا بالإضافة إلى أف الغزالي لؽيز بتُ نوعتُ من الجماؿ، 3وىذا ما لصده في كل صور الجماؿ وذلك لحضور بعض كمالاتها الدمكنة

. كما ربط 4جماؿ يقع على الصورة الظاىرة التي تتعلق بتناسق الصورة الخارجية، وآخر يقع على الدعالٍ التي تتصل بالصفات الباطنة

تبط كل الارتباط بدعالٍ الختَ في لزاولة منو لجعل الجماؿ ما يدعو إلى الختَ الجماؿ لديو مر         حيث إف  بتُ الجماؿ والختَ، حيث اف 

والفضيلة، فقد عد الجماؿ من ضمن الختَات والفضائل إضافة إلى اللذيذ والنافع، في مقابل الشرور التي ىي الضار والقبيح 

لى غتَىا من الفضائل مثل الصحة والقوة، وىذه الجماؿ من ضمن فضائل الجسد التي تضاؼ إ    أف  . وأختَا يرى الغزالي 5والدؤلم

بالصحة يكفي أف يكوف الجسد سليما من      ٌ مقتًف  الفضائل تتباين فيما بينها في درجة برقيقها لختَ الإنساف وسعادتو، فالجماؿ 

لجماؿ الباطن من الحواس واشأف الغزالي جعل الجماؿ الظاىر من     أف  . وىنا نلاحظ 6الأمراض الشاغلة عن برري الفضائل الأخرى

  .7البصتَة، ولكنو جعل الجماؿ الددرؾ بالبصتَة أحسن من ذلك الددرؾ بالحواسشأف 

ُ            تأسيسا  على ما سبق، لؽ كن القوؿ: إ    ف الفلاسفة الدسلمتُ أعطوا صفة الجماؿ الدطلق إلى ا﵁ حيث ربطوا سائر أنواع الجماؿ      ً              

التقارب                     بالإضافة إلى ذلك فإف   ثر من آثاره.ي لأنو أبالجماؿ الإلذ      ُ يرتبط   بالجماؿ الإلذي، والجماؿ سواء كاف حسيا أـ عقليا

تقاربو  عندالروحي بتُ الإنساف والذات الإلذية يعطي الإنساف إمكانية معرفة الجماؿ الأصيل الدتمثل بالجماؿ الإلذي، فالإنساف 

فا﵁ جميل وىذا كاؼ ليعبر سبب ابذاه  جماؿ الإلذي.جماؿ العالم الدادي ما ىو إلا انعكاس لل    أف  الروحي من ا﵁ يكتشف 

 الإنساف لضو الجماؿ.

                                                           
 .229د.ت.، ص ، بتَوت:4الغزالي، أبو حامد. إحياء علوـ الدين، ج 1
 .104د.ت.، ص الغزالي، أبو حامد. الدقصد الاستٌ في شرح أسماء ا﵁ الحستٌ، برقيق لزمد عثماف الخشب، القاىرة: 2
 .14، ص1961، مصر: 1والشوؽ والإنس والرضا، طالغزالي، أبو حامد. ا﵀بة  3
 .300، مرجع سابق، ص4الغزالي. إحياء علوـ الدين، ج 4
 .306، ص1964، مصر: 1الغزالي، أبو حامد. ميزاف العمل، برقيق سليماف دنيا، ط 5
 .299الدرجع السابق، ص 6
 .138-137، ص1986، 3ر الشؤوف الثقافية العامة، طينظر، عز الدين إسماعيل. الأسس الجمالية في النقد العربي، بغداد: دا 7
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شعور الفلاسفة الدسلمتُ بوجود حياة داخلية تتسامى في كمالذا وجمالذا على معيشتهم اليومية كتسامي دوافعهم الروحية      إف     

ولغعلهم دائبي البحث عما لؽكنهم من برسس  على دوافعهم الجسدية ىو ما لػفزىم للارتقاء إلى ما فوؽ حاجاتهم الدباشرة،

. وىذه الخبرات الدتعالية ىي التي تعد منبعا لكل حضارة حقيقية، وىي تأخذ 1لحظات الدطلق في وجودىم الدادي وحدودىم النسبية

. لذا كاف الدقدس اتهابذليطريقها دائما لضو الانطلاؽ وبذد منافذ لذا للتعبتَ عن فضاءات خطابها الديتٍ والفكري والجمالي بكافة 

لؽثل دائما مركزا فعالا لأكثر نشاطات الإنساف قدرة على التعبتَ عن الروح والخبرة بالدطلق وأبلغها ترجمة لجمالياتها، وىو ما 

الخارجية ا﵀سوسة عن أعمق ما تنطوي عليو حضارة روحية في أسسها وتطلعاتها. والفن يستطيع لساطبة النفس  الافصاحات

بأسمى مظاىر الحقائق الروحية بأف يصوغها في أشكاؿ حسية تعبر عن جوىر الحقائق السامية بأرقى بذلياتها الدركزية وىو البشرية 

والغزالي واحد من أولئك الذين لا يقف إحساسهم بالجماؿ عند حد موجودات  .2الجماؿ بوصفو صفة ثابتة من صفات ا﵁ تعالى

إلى عالم مقدس إلذي يشع نورا وبهاء، وفيو تتمثل كل القيم ذوقو وعاطفتو ذوقهم وعاطفتهم العالم الواقعي ا﵀سوس، وإلظا يسمو 

. وإزاء ىذا الجماؿ الإلذي الدنبثق عن الذات الإلذية، يتلاشى كل جماؿ أرضي، وقد يرى بعض 3الدفضلة، قيم الحق والختَ والجماؿ

ذات الإلذية، فيستغرقوف في تأمل ىذه الصور الجزئية لأنها تدؿ على الصوفية أف الصور الجميلة ا﵀سوسة، إلظا تفيض عن جماؿ ال

بذلى واضحا في الشعر الصوفي، الذي ىو ما جماؿ الحقيقة الإلذية وتشتَ إليها. وقد عبر الصوفيوف الدسلموف عن ىذه الأفكار، و 

ن مقيد يتجلى في موجودات الطبيعة لؽتلئ بصور الحب الإلذي، وتدور أغلبها حوؿ ىذا الجماؿ الدطلق الذي ىو علة لكل حس

في الأجواء الروحية، وىو ما  وثللؽيز ثقافة الدسلمتُ بدا بسالطابع الدميز للنظرة الإسلامية الجمالية إلى الوجود ىو ما      إف   .4الظاىرة

ُ    يعجز  عنتنطلق بو النظرة الإسلامية إلى الحياة والفن والوجود. ومن لم يتمثل ىذه الروح ويتفهمها،  معرفة صحيحة عن  تكوين    

ويتعالى مفهوـ الجماؿ في . 5الإسلاـ وثقافتو. إذ "لا موضع للإنساف في المجتمع إلا إذا درب نفسو أولا على إدراؾ الجماؿ"

 الفلسفة الإسلامية، ويتسع فيشمل العقل والسلوؾ، والدعتٌ الذي لػملو اللفظ، وليس الشكل الفتٍ للأداء اللفظي فقط.

 :: الأبعاد الوجودية والمعرفية لفلسفة الجمال الإسلاميةالمبحث الثالث

                                                           
 .176، بغداد: بيت الحكمة، صمشكلة العلم الإلذي في الفكر الإسلاميالشمري، عبد الكرلَ سلماف.  1
 .182-151، ص1991ينظر، لزمد عمارة. الإسلاـ والفنوف الجميلة، القاىرة: دار الشروؽ،  2
 .22-20، ص1993اؿ ونشأة الفنوف الجميلة، الإسكندرية: دار الدعرفة الجامعية، ينظر، لزمد علي أبو رياف. فلسفة الجم 3
 .49. كذلك ينظر، اوفسيكا نكوؼ. موجز تاريخ النظريات الجمالية، مرجع سابق، ص138قبيلة فارس الدالكي. الجماؿ في الفكر العربي، مرجع سابق، ص 4
 .48ف الثقافية العامة، د.ت.، صلزمود، زكي لصيب. الشرؽ الفناف، بغداد: دار الشؤو  5
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"علم الجماؿ" مصطلح يستعمل للدلالة على بزصص من بزصصات العلوـ الإنسانية التي تعتٌ بدراسة أف اتضح لنا فيما سبق    

الجماؿ قدلَ مفهوـ أف  "الجماؿ" من حيث ىو مفهوـ في الوجود، ومن حيث ىو بذربة فنية في الحياة الإنسانية. كما اتضح لنا

قدـ الإنساف نفسو، كانت لو بذليات خاصة مع كل بذربة إنسانية، ولم تكن الحضارة الإسلامية بدعا من الحضارات الإنسانية 

. ذلك أف الجماؿ في الإسلاـ أصل أصيل، سواء من حيث ىو قيمة دينية أو من حيث ىو مفهوـ كولٍ، وكذا من حيث 1جملة

إنسانية. ومن ىنا كاف تفاعل الإنساف الدسلم مع قيم الجماؿ لشتدا من لراؿ العبادة إلى لراؿ العادة، ومن كتاب ىو بذربة وجدانية 

ا﵁ الدسطور إلى كتاب ا﵁ الدنظور. لشا خلد روائع من الأدب والفن التي أنتجها الوجداف الإسلامي في قراءتو الراقية للكونتُ 

 الم الشهادة.وسياحتو الرائعة في عالم الغيب وع

قاد الجهل بالتًاث الإسلامي بعض فلاسفة الغرب إلى حصر بذربة الجماؿ الإسلامي في لراؿ الإدراؾ العقلي دوف الإدراؾ    

الوجدالٍ العاطفي؛ واتهمت التجربة الإسلامية بالفقر الفتٍ والجمالي، فأقل ما يقاؿ عن مثل ىذا الاتهاـ أف صاحبو جاىل بحقيقة 

. أعتٍ على الدستوى الجمالي، في كل بذلياتها 2ي وقيمو الجمالية من جهة، وبتجربة الفلاسفة الدسلمتُ من جهة أخرىالفن الإسلام

 العربية وغتَ العربية: فارسية وىندية وتركية.

ن موفقا  على بعضهم، لكنو مع ذلك لم يك                            ً . للدفاع عن ىذه الحقيقة، ردا  3انبرى الفيلسوؼ الفرنسي الدعاصر )إتياف سوريو(   

 كل التوفيق بسبب نقص الدعطيات عنده عن قيم ومفاىيم الجماؿ في الفلسفة الإسلامية وعن بذربة الدسلمتُ في ذلك المجاؿ. 

إف الجمالية الإسلامية تنبع أولا من حقائق الإلؽاف، إذ تشكل الوجداف الإنسالٍ فيها لشا تلقاه من أنوار عن رب العالدتُ، وما    

أروع ألواف التعبتَ  -بإتباع تعاليم نبيو صلى ا﵁ عليو وسلم  -ذلك؛ ستَا إلى ا﵁ تعالى عبر أشواؽ الروح، مبدعا الطرط فيو بعد 

الجمالي، من سائر أشكاؿ العبادات والدعاملات والعلاقات، انطلاقا من حركتو التعبدية في جمالية الصلوات ولوحاتها الحية الراقية 

مادي، إلى ىندسة الددائن الإسلامية بدا برملو من قيم روحية سامية، وقيم حضارية متميزة جدا، وما ينظمها من عمراف روحي و 

إلى سائر النشاط الإنسالٍ الذي أبدعو الدسلموف في علاقتهم بربهم وعلاقتهم بأنفسهم وبغتَىم، إلى علاقتهم بالأشياء ا﵀يطة 

لتعبتَية والرمزية، لشا لا تزاؿ تبارلػو الدشوقة با﵀بة، من التًتيل إلى التشكيل بهم. كل ذلك تفاعل معو الدسلم؛ فأنتج أروع الأدبيات ا
                                                           

 .50، ص2005، بغداد: بيت الحكمة، على ضفاؼ الفلسفةحسن ىنداوي.  1
 .149ينظر، عبد ا﵁ إبراىيم. الدطابقة والاختلاؼ، مرجع سابق، ص  2
ذلك، لزمد لزمود الكبيسي. لضو فلسفة تطبيقية جمالية، . ك180، ص1982، 2منشورات عويدات، ط الجمالية عبر العصور، ترجمة ميشيل عاصي، بتَوت/باريس: إتياف سوريو. 3

 .164-155، ص2005اذار 7-6ضمن أعماؿ الدؤبسر القطري الثالث للفلسفة، بغداد،
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الطابع الدميز للنظرة الإسلامية     إف   .1تفيض على العالم بالجماؿ والجلاؿ، ورسموا كلمات الجماؿ بدا لا قبل بو لأحد من العالدتُ

في الأجواء الروحية، وىو ما تنطلق بو النظرة الإسلامية إلى الحياة والفن  الجمالية إلى الوجود ىو ما لؽيز ثقافة الدسلمتُ بدا يتمثل

ف معرفة صحيحة عن الإسلاـ وثقافتو. إذ "لا موضع     كو                                                             ُ والوجود. ومن لم يتمثل ىذه الروح ويتفهمها، فأنو لا يستطيع أف ي  

 . 2ب نفسو أولا على إدراؾ الجماؿ"                          للإنساف في المجتمع إلا إذا در  

انت العلوـ الفلسفية تتطلب جهدا في التفكتَ فإف علم الجماؿ يتطلب في نظر الفلاسفة الدسلمتُ حدسا ثاقبا ونفسا وإذا ك   

 افصافية وإدراكا قد يكوف أصعب من الذي تتطلبو الحكمة. والسبب في ذلك أف الفن بصفة عامة والجماؿ بصفة خاصة يتطلب

وىذا ما لم لصده في الدراسات الغربية في لراؿ الجماؿ، فالاختلاؼ واضح في ذوقا رفيعا يسموا على عالدنا الحسي الدشاىد. 

 الدمارسة والتعريف، وىذا الاختلاؼ عائد إلى أسباب عدة من ألعها الطابع الديتٍ، وطابع التفكتَ والبنية التًاثية والتجربة التارلؼية

فلاسفة اليوناف الذين لم يصلوا إلى تناولو أوؿ الأمر على يد  قد تمالخاصة لكل منهما. ولا بد من الإشارة إلى أف ىذا الدفهوـ 

نظرية متكاملة تكوف أرضية صلبة لأغلب إشكالات الفن والحكم الجمالي، لكن الفلاسفة الدسلمتُ أبدعوا نظرية متكاملة في 

 الجماؿ تعتمد أساسا على الدفاىيم الإسلامية كالتناسق والانسجاـ والتكامل. 

من خلاؿ مفهوـ الجماؿ فلسفة واقعية تقبض على الوجود ا﵀سوس وتنفذ إلى أغواره بأقصى ما  الدسلموفة قدـ الفلاسف   

تستطيع من التحليل والعمق والأصالة، في نظاـ لزكم من التصورات. وىي أختَا طلب دائم للمعقوؿ الذي ىو شغلها الشاغل، 

ل وبديهياتو، ولبناتو الوقائع ا﵀سوسة وملاحظة الطبيعة والوجود، وعليتو  لتقيم صرحا شالسا لا يفارؽ الأرض، قواعده أوليات العق

كل ما لؽكن استخلاصو من ذلك من نتائج وأوضاع قوامها التجريد والسمو إلى العالم الإلذي. وإذا كانت الجماليات النفسية أسمى 

ً      ً جمالا  آخرا  وأرقى من الجماليات الطبيعية الجمادية، فإف ىناؾ جماؿ   . ل جماؿ ىو جماؿ وجلاؿ ا﵁ تعالىويسمو فوؽ ك يعلو   

وىذا يعتٍ أف مفهوـ الجماؿ، أي التكامل والانسجاـ بتُ ما ىو روحي وما ىو مادي لشثلة بساـ التمثيل في فلسفة الجماؿ عند    

ود. ففي ىذا الصدد لصد الفلاسفة الدسلمتُ بصورة لا يعوزىا الوضوح ولا اليقتُ، بحيث أصبح الجماؿ ظاىرا في كل تفاصيل الوج

    أف  مفهوـ الجماؿ بلغ من العمق والاتساع إلى الحد الذي جعلو من ابرز صفات وخصائص العالدتُ الطبيعي والإلذي، ذلك     أف  

                                                           
 .7، ص1982، 112ينظر، العزب، لزمد احمد. "الجماؿ من الدنظور الإسلامي"، الكويت: لرلة الوعي الإسلامي، العدد   1
 .48فناف، بغداد: دار الشؤوف الثقافية العامة، د.ت.، صلزمود، زكي لصيب. الشرؽ ال 2
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أغلب الدسائل وأبرزىا التي تناولذا العلم الطبيعي والعلم الإلذي كانت خاضعة لدفهوـ الجماؿ فما من مسألة إلا ويدخل الجماؿ في 

 أغلب جوانبها.في لم يكن  إفأحد جوانبها، 

نا أماـ مدرسة فلسفية بذاوزت الاستيعاب والشرح والنقد فسنأوإذا ما عدنا إلى مفهوـ الجماؿ في الفلسفة الإسلامية فسنجد    

ع عدد من الدفاىيم للموروث اليونالٍ. بحيث أعطتها دورا الغابيا ووعيا متطورا للجماؿ والفن، ومكنتها من إحداث قطيعة فعلية م

 والإشكالات التي ظلت بدثابة معوقات أماـ تطور النظر الجمالي وانفتاحو على آفاؽ جديدة.

وىكذا لصد أف الجماؿ في فضاء الدعرفة الإسلامية كاف أماـ مقدس والذي لػافظ على لفظو كحفاظو على معانيو، ومن ىنا ندرؾ    

ة اللغة العربية وأصولذا، وكاف لابد للجماؿ من التكيف مع الضوابط الدفروضة عليو ألعية تأكيد الفلاسفة الدسلمتُ على مراعا

 وعدـ التناقض معها.لدتطلبات العصر ومسايرة التفاستَ 

الجماؿ على الرغم من كونو مفهوما ىاما يفتح الطريق إلى الاجتهاد والتجلي،     أف  وفي الفكر الفلسفي الإسلامي، لصد اف    

الوقوع في براثن الابذاه الواحد أي الابذاه الدغمائي القطعي، فإنو لغب أف يلتزـ بضوابط حتى لا يقع في  ولؼلص الفكر من

والتفكيكية وابذاىات ما بعد  البرجامتية إسقاطات ذاتية أو إيديولوجية مثل تلك التي وقعت فيها بعض الابذاىات البركماتية

 الحداثة في الفكر الغربي.

هوـ الجماؿ عند الفلاسفة الدسلمتُ لسرجا علميا ودينيا مناسبا في عصرنا للتخلص من الابذاىات الحرفية ومن ىنا يشكل مف   

عن مستجدات العصر وتطوراتو العلمية والحضارية     ً  معرضة  والظاىرية والدغمائية التي براوؿ بعض الجماعات اعتناقها والدفاع عنها، 

فتوح لسيل الدعالٍ والدفاىيم الإلذية التي لؽكن أف يصل إليها فكر المجتهدين والحكماء من ناحية، وناسية أو متناسية ذلك الأفق الد

لشن ينظروف ويعتبروف في نصوص إلذية لا تنفذ معانيها ولا بزلق لطائفها على مر السنتُ، متسلحتُ في ذلك بالعلم الصحيح 

 وبالفكر السليم.

ؿ والدوت. وبذلك يتم الربط يبن الإلذي والإنسالٍ، والجمع بتُ السرمدي فالدعالٍ تضمن استمرار الجماؿ وبرميو من الزوا   

كانت الدفاىيم الجمالية بحد ذاتها تثتَ   ذاولذ .خلاؿ الفهم الذي ينص عليو الشرع والزمالٍ، ويكتسب كل ذلك مشروعيتو من

وسبيلا إلى الاجتهاد وبتُ مفهومها الغربي القائم توصيفها اختلافا بينا بتُ مفهومها الإسلامي الذي لؽثل الجماؿ فيو ركيزة أساسية ب

 لػمل معالٍ ومدلولات لا لػملها أصلا.لأف قابل      أن و على إقصاء الجماؿ من خلاؿ إقرار الدنفعة واللذة، 
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لا  عنوي. والنظرة العقلية في الوجودين: الدادي والد ،والدوضوعية في الفكر ،ىكذا أعلن الفكر الإسلامي التزامو بشروط الجماؿ   

الذين أرادوا التستً بالفلسفة لإيهاـ أمة الإسلاـ بأصالة الفهم الغربي للفن والجماؿ بهدؼ إحلاؿ الدين الطبيعي لزل  كما يظن

وىي مقاصد  .1إحلاؿ النموذج الغربي في التقدـ والنهوض لزل النموذج الإسلامي في النهضة والإصلاح الدين الإلذي، وصولا إلى

مثل ىذه الدسائل النظرية     أف  نو يقصر فهم الجماؿ لضوابط شرعية إذ هجية الفلاسفة الدسلمتُ، من حيث إيها منتقطع الطريق عل

 عويصة، وتبحث في ضوء كثتَ من الاعتبارات الأخلاقية والقيمية والفكرية والعقائدية.

صرنا للتخلص من الابذاىات الفكرية الذدامة ومن ىنا يشكل مفهوـ الجماؿ عند فلاسفة الإسلاـ لسرجا علميا ودينيا مناسبا في ع

 التي أماتت جميع القيم والدقدسات.

ولضن بإزاء أزمة العلوـ الإنسانية وقلب القيم، نلاحظ أف الدراسات الجمالية ما تزاؿ برت خط الدوضوعية لأنها تهدر الوقائع    

فكرية وأحكاـ جاىزة .  نية التي بسارس فهم الجماؿ وفقا لخلفياتالغيبية والحقائق الدينية لصافٌ الدقاربات النظرية والتمثلات الذى

ف أو الدوافع الذاتوية الدصلحية لأ أف فهم الجماؿ عملية التزامية وليست لشارسة مفتوحة على الجاىزيات الفكرية والثقافية        لش ا يعتٍ

كانت أو جماعية. وىذا ما أكد عليو الفكر الإسلامي    الدوجود أو التصور أو الشيء الجميل لا لؼضع إلى الدعطيات التجريبية، فردية

 كمرتكز لفعل الإحساس بالجماؿ الديتٍ الدنضبط.

عبر نظاـ الاجتهاد والمجاىدة، بدا في الدصطلح من                                                                 ف الجماؿ ىو لظط من الإدراؾ والفهم والاستيعاب ليس الإنساف ببالغو إلا  إ   

لذىنية من أجل البلوغ بالعبارة إلى أقصاىا والنفاذ إلى مكامن الدلالة حتى تتكشف تعبتَ حقيقي عن بذؿ الجهد واستنفاذ الطاقة ا

ف حرية الإنساف ليست شانا إيديولوجيا، قض مع التبعية الفكرية من جهة، وأحقيقة الدعتٌ الجمالي. وىنا، نلاحظ أف الجماؿ يتنا

العرب لشن صنعوا على شاكلة معشوقهم الغرب، أف الدثقفتُ ويدعي بعض  وإلظا ىي خصائص ذاتية وقيمة علمية وحضارية. 

نسانية واحدة، ىي ما عند الغرب، وأف فلسفة الجماؿ ىي ما عند الغرب أيضا. وينفوف وجود فلسفة جماؿ عند العرب الإالثقافة 

فيو ما قررت لذم، ىذه والدسلمتُ، لأنهم عرضوا ما عند ىؤلاء على مرجعية أوروبية، فألعلوا ما لدينا، ورفضوه، بعد أف لم لغدوا 

وكألظا الفرؽ في الجمالية بتُ مفهوميها الغربي والإسلامي كالفرؽ بتُ الطبيعة والتمثاؿ أو بتُ الحقيقة  الدرجعية، أنو فلسفة الجماؿ.

حية يشكلها "اللوفر" أو غتَه من متاحف العالم، ولكنها صورة  بدعها الدسلم ثابتة قارة في متحف                           ُ والخياؿ. ولم تكن الصورة التي ي  

                                                           
 .539، ص1،2004ينظر، عبد ا﵁ إبراىيم. الدطابقة والاختلاؼ، بتَوت: الدؤسسة العربية للدراسات والنشر، ط 1
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بإبداعو اليومي بتُ ركوع وسجود، وطواؼ وسعي، أو بتُ صوـ وتبتل، وانقطاع يصلو كليا بالدلأ الأعلى. يقوؿ )إتياف سوريو(: 

"والحقيقة التي لا بد من التنويو بها كذلك، ىي أف الروحية الإسلامية برتًس على الأخص من لساطر الفن التجسيمي، وبذد لذا 

 استعماؿ الفن التجريدي. برى في         ُ ضمانات ك  

. لذذا لابد من 1من ىنا، ومن ىذه الوجهة خصوصا، لغب تفستَ الوضع الجمالي للفن الإسلامي من الناحية التجريدية"    

، وترىف حسها بدواطن الجماؿ في ىذا الدين، عقيدة 2التخطيط لصحوة إسلامية معاصرة تتبتٌ إصلاح التًبية الفنية والذوقية

 وشريعة. 

  خاتمة:ال

 لقد توصل البحث إلى نتائج كاف أبرزىا: 

والغاية ما أف ىناؾ اختلاؼ واضح بتُ الفلسفتتُ الإسلامية والغربية بصدد فهم الجماؿ. وىذا الاختلاؼ ناتج عن منطلقاته -1 

متاىات لا بركمها أية غاية، التي يهدفاف إليها. فمن ناحية، بينما تقوـ فلسفة الجماؿ الغربية على الفهم اللالزدود الذي يدور في 

والفن نسيج من الدرجعيات الدتداخلة. تتقيد فلسفة الجماؿ الإسلامية بضوابط وأحكاـ عقلية وشرعية وبستد لتشمل التوفيق بتُ 

 الحقائق الدتعددة بغية الوحدة الدعرفية. 

فاظ أو الأشياء ولغب اكتشافو. واعتمادا على ف منهجية الفلاسفة الدسلمتُ في فهم الجماؿ تؤمن بوجود معتٌ مبثوث في الألإ -2

 ىذه الدعايتَ وضعت قوانتُ فهم الجماؿ والإحساس بو، فهي تراعي مقتضيات الأحواؿ، وبتعبتَ معاصر مراعاة السياؽ والدساؽ.

ف النظرية الجمالية ا ألن اتضح ما ىو متميز بتُ الحكمة والشريعة،انطلاقا من الرؤية الإسلامية التي وحدت الدنظور الجمالي في -3  

 في الفلسفة الإسلامية تهدؼ إلى فهم الوجود على حقيقتو. 

إف الفلسفة الجمالية لدى الفلاسفة الدسلمتُ تعارض وتوافق وتضيف أحيانا على الآراء الفلسفية لأفلاطوف وأرسطو  -4

تنسخة عنها. وموظفة إياىا وفقا للتوجهات ف فلسفتهم إلظا تتفاعل تفاعلا حيا مع الفلسفة اليونانية. غتَ مسوأوأفلوطتُ. 

 الإسلامية.

                                                           
 .455، ص1976الطبعة السادسة، القاىرة ، دار النهضة العربية، توفيق الطويل. أسس الفلسفة، 1
، دار ا﵀راب للنشر، فاف كوفر،  3لزمد احمد الراشد: آفاؽ الجماؿ، ط كذلك ينظر:  .93، ص1983، 6منهج الفن الإسلامي، القاىرة: دار الشروؽ، ط ينظر، لزمد قطب. 2

 .32، ص2003كندا،
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إف الفلسفة الجمالية للفلاسفة الدسلمتُ فاعلة حية بصورة جدؿ، يشكل دلؽومة مع أفكار الفلسفة الحديثة والدعاصرة  -5

 وتنظتَاتها، والنقد الجمالي، والثقافة الحديثة عموما.

الحدسي والدنهج العلمي العقلي ودورلعا في النتاجات الفنية، وىنا يظهر فعل  التوفيق بتُ الدنهجالدسلموف لػاوؿ الفلاسفة  -6

الجمع بتُ الفكر الأفلاطولٍ الدثالي الذي يعتمد الحدس منهجا فيو، والفكر الأرسطي الذي لغعل من العقلي والدادي والحسي 

 والتجريبي أساسا في طروحاتو الجمالية.

بالنتاجات الفنية فحسب، وإلظا يقتًف كذلك بالأفعاؿ، وىذا بحد ذاتو جمع بتُ  سلمتُلدى الفلاسفة الد لا يرتبط الجماؿ -7

تو اف الجميل يقتًف لديهم بالفضيلة، ويتصل بدفاىيم الختَ. وىو جماؿ كلي يسمو فوؽ جزئيوأالدادي التجريبي وبتُ الدعنوي، 

 .الفتٍو نتاجوأبعاده الحسية، وىذا ما ينشده ويرمي إليو الفناف الدسلم من وراء 

إف الجماؿ لدى الفلاسفة الدسلمتُ، ومقدار تصور جزئيتو أو كليتو إلظا يقتًف بالعقل وفقا للجدؿ الصاعد، فالعقل الفعاؿ،  -8

 على سبيل الدثاؿ، أكثر قدرة على إدراؾ الكليات، وإف الجماؿ الأرضي بشكل أو بآخر، يبقى ظاىرا بحدود الحواس التي تستقبلو.

سفة الدسلمتُ آرائهم في لراؿ الذائقة الجمالية، واقتًانها بالأحكاـ الجمالية، وتفاوت الذائقة بتُ الدتلقتُ للظاىرة إف للفلا -9

ف اتفاؽ الأغلبية في الحكم الجمالي، لؽنح الشيء الجمل سمتو الجمالية ويزيد وإالجمالية، وتبدؿ الأحكاـ الجمالية بتعاقب الأجياؿ، 

 ف خلل الحاسة الدستقبلة للظاىرة الجمالية يضعف موضوعية الأحكاـ الجمالية.وإلي، من موضوعية الحكم الجما

ينا لزمد وفي الختاـ احمد ا﵁ تعالى أولا وأختَا الذي بنعمتو تتم الصالحات واصلي واسلم على نب وحسبي أف أقف عند ىذا الحد    

           وعلى آلو وصحبو أجمعتُ.
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Abstract: The research proceeds from an objective fact that the concepts of aesthetics and its 

manifestation is an embodiment of the bids compendium reached by the mind . in this 

research , we emphasize that the concepts of aesthetics is an integrated picture of the different 

cultural trends identified to the Arabic-Islamic civilization , therefore the research aims also to 

understand the philosophy of aesthetics and place it in its correct cultural , social and 

historical framework. 
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The first section specializes in : identifying the concepts of aesthetics and defining them 

language and idiom, revealing the real value of Islamic aesthetics and to what extent the 

Islamic thought understand the most major issues ,mainly the concept of  majesty. This 

section is as an introduction to the idea of aesthetics and its perception. 

The second section deals with Greek and Islamic philosophers 'concepts of aesthetics. the 

research restrictions  impose exploring the basic origins of aesthetics in an questionnaire of its 

comprehensiveness and encompassing all aspects of philosophy. Among these origins is the 

concepts of slavery, knowledge, exploration and manifestation and they are enhanced for 

understanding aesthetics. 

We will also distinguish in this section between absolute and restricted aesthetics and if 

absolute aesthetics is one because it corresponds the one and only, the necessary existent and 

worthy only to him. The restricted aesthetics is multiple because it corresponds all the 

creatures except  Allah. 

The third section discusses the existential and cognitive dimensions of the Islamic philosophy 

of aesthetics. 

The conclusion covers the most important results of the research.  
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